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I Domenicani nella vita sociale, culturale

e architettonica di Istanbul nei primi due
secoli del dominio ottomano (1453-1660):
evidenze storiche dall’ Archivio conventuale
dei Domenicani a Galata

Alper Metin

Parole chiave: Domenicani in Levante; architettura cattolica in Oriente; convento dei Santi
Pietro e Paolo a Galata; rapporti italo-ottomani

1. Premessa

Nel mosaico etno-religioso della capitale ottomana, la presenza
cattolica costitul un tassello di particolare rilevanza. Essendo
Kostantiniyye ( 4yulailaiud ) ottomana un palcoscenico e un laboratorio
di incontri plurisecolari tra culti diversi, gli ordini cattolici ivi presenti
significarono per la chiesa romana una rappresentazione a molteplici
livelli. In questo saggio verranno indagati gli spazi utilizzati dai
domenicani nei primi due secoli del dominio ottomano a Istanbul,
basandosi principalmente sulle relazioni delle visite apostoliche inviate
alla Sacra Congregazione di Propaganda Fide. Tutti i documenti qui
citati si conservano all’Archivio Conventuale dei Domenicani a Galata
e sono stati messi a disposizione degli studiosi dal SALT Research
Institute di Istanbul'.

Alla vigilia della conquista ottomana, i latini si concentravano in
due zone. La prima fu Galata che dal Duecento si presentava come
una cittadella fortificata di carattere genovese”. La seconda invece, si
trovava dall’altra parte del Corno d’Oro — nella zona che attualmente
corrisponde a Tahtakale — e ospitava la colonia veneziana e i pochi
amalfitani rimasti. Come studiato meticolosamente da Aygiil Agr, essa
era il vero fulcro iniziale della presenza latina fino allo spostamento
dei genovesi a Galata nel Duecento e dopo la conquista, la medesima

! Ringrazio Claudio Monge O.P. del Convento dei Santi Pietro e Paolo e Lorans
Tanatar Baruh del SALT Research Institute per aver messo a mia disposizione il
materiale che ha reso possibile questo studio.

> Prima della conquista ottomana, Galata si presentava come una citta occidentale a
tutti gli effetti. Per uno sguardo sintetico, si veda Kusan 2017, pp. 211-215.
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Fig. 1. Istanbul, l'ex chiesa domenicana di San Paolo a Galata, oggi moschea (Grande
Moschea di Galata o Moschea degli Arabi, Arap Camii). Prospetto orientale con
rimaneggiamenti ottomani (foto di Aras Neftci).

zona divenne il cuore commerciale della capitale ottomana®. Tuttavia,
i veneziani che vi risedevano continuarono ad abitarci almeno per un
altro secolo, insieme agli ebrei e musulmani. Durante la conquista,
oltre alle numerose chiese piccole e medie, erano presenti nella citta
tre grandi conventi cattolici. Essi appartenevano ai domenicani e
francescani, insediatisi durante I’occupazione latina di Costantinopoli
(1204-1261), e ai benedettini che vi arrivarono nel 1427. Poiché i tre
conventi si trovavano a Galata, tale quartiere era dotato di una propria
centralita, nettamente distinta dal resto dal punto di vista etnico-
religioso, architettonico e urbano.

2.1 domenicani e la conquista ottomana

Fondato agli inizi del Duecento, I'Ordine dei frati predicatori si
installo a Costantinopoli nel 1233, pochi anni dopo i francescani®. I
primo luogo di culto fu una chiesa modesta dedicata a san Paolo. Nel

3 Cfr. AGir 2009.

*  Per un panorama sintetico si rimanda a LoeNErTZ 1935; DELACROIX-BESNIER 2014, pp.
309-311; Monge 2017, pp. 21-32.
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1234 il fondatore dell’ordine Domenico di Guzman fu canonizzato e
quando la chiesa venne ricostruita attorno al 1325, prese il nome di
Santi Paolo e Domenico’. Questa imponente fabbrica resta tuttora
I'esempio piu emblematico dell’architettura gotica a Istanbul (Figura
1). Altra struttura appartenente all’ordine era un monastero femminile
dedicato a Santa Caterina, attivo dal 1330 almeno fino al 1390 (data
dell’ultimo documento in cui viene nominato)’.

La conquista ottomana apporto alla comunita domenicana alcuni
cambiamenti fondamentali. Anzitutto, possiamo supporre che le suore
di Santa Caterina siano fuggite durante la conquista. La possente
chiesa di Santi Paolo e Domenico, invece, mantenne la sua funzione
per un ventennio e fu convertita in moschea nel 1475 con il nome di
Grande Mosche di Galata (Galata Cami-i Kebiri)®.

Il trasferimento degli esuli musulmani dell’Andalusia in questa
zona fece conoscere 'edificio come Arap Camii (la Moschea degli Arabi).
Secondo Dalleggio D’ Alessio, una volta che la componente femminile
dell’ordine si ritiro, il monastero di Santa Caterina sarebbe passato
alla proprieta della famiglia Zaccaria, dando origine alla chiesa e al
convento di San Pietro (I'attuale Santi Pietro e Paolo).

I Zaccaria, tramite un accordo rinnovato ogni 12 anni, cedettero
I'uso della detta fabbrica ai padri predicatori che vi si stabilirono nel
1475 a seguito della perdita di Santi Paolo e Domenico’.

Da quel momento in poi, fu proprio questo convento il cuore della
vita domenicana a Istanbul. Nella relazione della visita apostolica del
Monsignor Pietro Demarchis (scritto talvolta De Marchis) del 1622,
la chiesa viene descritta con cinque altari, “dipinta tutta per dentro
con figure alla moderna novamente fatte” e riccamente decorata con
“ornamenti all’italiana” e il convento, “non formale ma accomodato”?°.
Da queste descrizioni dettagliate, capiamo che San Pietro in quel

> Per la questione del nome si veda LoENERTZ 1935, pp. 336-337.

¢ Sull'importanza del convento sia nelle reti delle missioni d’Oriente sia per quanto
riguarda i rapporti con l'imperatore bizantino, si veda DELAcroix-BesNIER 2014.
Sull’architettura della fabbrica invece, si rimanda a PaLazzo 1946 e WESTPHALEN
2008.

7 Marmara 2003, pp. 32-33.
8 Parazzo 1946; WesTPHALEN 2008; DELACROIX-BESNIER 2014.
®  DarLeccro D’aLEssto 1942, p. 23.

10 Relazione del Monsignor Demarchis del 1622, SALT Research n° id. SPC0380101.
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San Pietro 22 x12 ca16,5x9,0 Galata
San Nicola 15 x 10 cal22x75 1 Edirnekap:
S. Maria di C. 20x6 cal5x45 1 Edirnekap:

Tab. 1. Le chiese domenicane della capitale ottomana secondo le relazioni del Monsignor
Pietro Demarchis scritte durante la visita apostolica del 1622 (elaborazione dell’autore).

momento presentava un programma decorativo aggiornato in fatto di
cifre stilistiche dell’arte italiana dell’'inizio Seicento. A tale riguardo,
era in forte contrasto con l'interno quasi interamente medievale di San
Francesco (che lo stesso relatore definisce antiguo)''. Pur essendo grande
quasi quanto un terzo di San Francesco (che misurava 43 passi per 17
secondo Demarchis)'? (Tabella 1), San Pietro si contraddistingueva da
quest’ultimo per la ‘modernita” delle sue decorazioni. Pertanto, dal
1475 fino al secolo XVIIIL, i domenicani possedevano un complesso
assai pit modesto rispetto ai francescani, con i quali avevano una
specie di rivalita. Tuttavia, occuparono una posizione speciale nella
vita cattolica della citta per i motivi che analizzeremo nel paragrafo
successivo.

3. L’espansione della presenza domenicana

Presumibilmente in cambio della monumentale chiesa duecentesca,
i domenicani ricevettero due strutture bizantine nella parte nordovest
della Costantinopoli propriamente detta®. Tali strutture, si trovavano
nel quartiere di Edirnekapi, nei pressi delle mura teodosiane. Oltre
alla storica comunita latina della citta, dovevano accogliere anche i
cristiani di origine caffariota. Caffa era un’antica colonia genovese sul
Mar Nero e quando fu conquistata dagli ottomani, la sua popolazione

1 Alla visita di Demarchis esisteva soltanto un altare alla moderna, quello di San Carlo,
dopo esser stato rinnovato nel 1605. MatTeUCCI 1967, pp. 324-325.

2 Hormann 1935, p. 50.

3 A mia conoscenza, il primo testo che tratta entrambe le fabbriche e la concisa
monografia di Benedetto Palazzo O.P. dove al tempo stesso vengono indagati i
legami con I'ordine dei frati predicatori. Cfr. Parazzo 1951.
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cristiana era stata quasi interamente trasferita a Istanbul per ripopolare
la nuova capitale, operazione assai comune durante il sultanato di
Maometto II'*. Dunque, i domenicani ottennero una visibilita notevole
anche al difuori di Galata grazie a queste due strutture. Questo fu un
aspetto fondamentale che contraddistinse i domenicani tra i vari ordini
presenti nella capitale ottomana nel periodo qui analizzato®.

Una delle due strutture concesse ai domenicani era una chiesa
bizantina (Figura 2) e si trovava “nella contrada comunemente
nominata Ballata [oggi il quartiere e conosciuto come Balat in turco]
vicino al Palazzo di Costantino Magno”*. Si consacro con il nome di
Santa Maria di Costantinopoli’” perché fino al 1636 venne custodita
qui un’icona di Odigitria proveniente dalla chiesa domenicana di
Caffa’. Per la presenza della venerata icona, “che si giudica essere
stata dipinta da San Luca”", essa fungeva da chiesa parrocchiale alla
citta intramurale, dove “li parochi di Pera ministravano li santissimi

14 Sulla storia della conquista di Caffa e la sua amministrazione sotto la Sublime Porta,
si rimanda a Ozriirk 2000 (in particolare le pp. 200-201 sull'immigrazione forzata
della popolazione). Anche se in questo studio esaustivo l'autore non parla di una
consistente presenza cattolica nei decenni a seguire, sappiamo che dopo la conquista
di Scio nel 1566, altro ex-possedimento genovese, la nobilta cattolica dell’isola era
stata trasferita a Caffa per evitare possibili rivendicazioni future (cfr. ibid., p. 201).
Inoltre, un documento conservato all’ Archivio del Convento di Santi Pietro e Paolo
(SALT Research n®id. SPC0280404) mette in luce il fatto che I'immigrazione caffariota
a Istanbul continuava ancora verso la fine del Seicento. In questo documento si hanno
notizie di un certo Niccolo di Caffa che nel 1691 era ‘nuovo a Costantinopoli’, per cui
I'immigrazione forzata iniziale non deve aver sradicato totalmente la popolazione
cattolica. La popolazione armena invece rimase molto consistente, a tal punto che
secondo i registri ufficiali, nel 1542 la citta era abitata da 7419 musulmani e 8877 non
musulmani, di cui 5778 (65%) erano armeni (ibid., pp. 218, 231).

5 Alcuni viaggiatori del Quattrocento parlano di un San Francesco Piccolo a
Costantinopoli; tuttavia, non possediamo informazioni precise né per essere sicuri
della sua esistenza in epoca ottomana, né per poterla collocare sulla mappa.

16 Tale informazione e riportata dal Monsignor F. Gerolamo Bona nella sua relazione
del 1748 (SALT Research n° id. SPC0380106), citando una lettera del 1654 scritta da
Monsignor F. Giacinto Subiani.

7 Sull’edificio in questione, cfr. Paspatis 1877, pp. 304-309; MamBouRy 1920; PaLazzo
1951, pp. 4-12; Evice 1994; WEsTPHALEN 1998.

18 Altra icona proveniente da Caffa, considerata ugualmente sacra, si trova nella
Chiesa della Madonna dei Caffarioti (Ilavayia Kadatiavr), Panagia Kafatiane) a
Galata. Sulla chiesa e la sua icona, si rimanda a M&LrLas 2006, pp. 82-104 e Karaca
2008, pp. 329-335.

¥ Relazione del Monsignor Paoli del 1765, SALT Research n° id. SPC0380107.
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Fig. 2. Ipotesi restitutiva dell'ex chiesa domenicana di Santa Maria di Costantinopoli
nello stato originario bizantino (da WestpHALEN 2008, p. 69).

Sacramenti alli pochi restanti del rito latino in Costantinopoli”®,
oltre ai suddetti caffarioti. Monsignor Pietro Demarchis fece alcune
osservazioni interessanti sulla fabbrica (Tabella 1), denunciandone al
tempo stesso il pessimo stato di conservazione:

“[...] la meta della chiesa consiste in una copolla dipinta con pitture
alla greca antichissime di Santi, qual copolla e (a)mantenuta da quattro
travi coperte di tavole dipinte, essendo state levate le colonne da Turchi
per essere molto belle [...] l'altra parte ultima della chiesa e soffittata
con travicelli et minaccia ruina e li detti Padri hanno speranza con
elemosine accomodarla [...]"%.

Nella stessa relazione, Demarchis parla del crollo di un pezzo di muro
che metteva gravemente in pericolo anche il resto. Infatti, questo
stato pericolante della fabbrica causo il suo abbandono nel 1636, che
Eyice riconduce a una disputa che sarebbe sorta tra la parrocchia e

2 Relazione del Monsignor Demarchis del 1622, SALT Research n° id. SPC0380103.

? Si veda la nota precedente.
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Fig. 3. Istanbul, i ruderi dell’ex Chiesa di Santa Maria di Costantinopoli (successivamente
Odalar Camii) verso la fine degli anni Trenta (da WesTPHALEN 2008, tav. 3).

i musulmani del quartiere”. Qualunque sia il motivo, l'edificio fu
rinnovato e convertito in moschea da Kemankes Mustafa Pasa nel
1640 e fu conosciuta come Odalar Camii oppure Odalar Mescidi, ossia ‘la
moschea delle stanze’ (Figura 3)*. E da notare che essendo in origine
una struttura bizantina di fine Duecento, Santa Maria di Costantinopoli
era una delle pochissime chiese della citta ad avere una cupola
visibile dall’esterno®. Dopo la conquista ottomana, le chiese cupolate
bizantine furono trasformate in moschee ad eccezione di Santa Maria

2 Cfr. Evice 1994, p. 121.

»  Eyice spiega in maniera sintetica le interpretazioni che esistono sull’origine di questo
nome. Secondo 1'una — la piu plausibile —, esso farebbe riferimento alle celle che si
trovano nella parte sotterranea della fabbrica, mentre l'altra lo riconduce alla caserma
dei giannizzeri situata a poca distanza. Un’ultima ipotesi prevede un collegamento
con le case di affitto che una volta circondavano l'edificio, che sembrerebbe poco
credibile dato che case analoghe esistevano in tutta la citta. Evice 1994, p. 121.

#  Durante la conversione in moschea, la cupola venne sostituita da una modesta
copertura a falde (visibile nella rappresentazione di Galanakes in PaspaTis 1877).
Essendo completamente bruciata in un incendio dell'anno 1919, la fabbrica fu
definitivamente abbandonata per pitt di un secolo e al giorno d’oggi ne rimangono
soltanto esigui brani.
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dei Mongoli (ITavayia MovxAwtiooa, Panagia Mouchliotissa)® e
alle comunita non musulmane non venne permessa la costruzione di
edifici cupolati fino all’Editto di Giilhane (1839)%*. Nelle relazioni del
1622, Demarchis parlando dei due altari della Chiesa di San Pietro
(I'altare maggiore e quello di San Vicenzo), li descrive “coperti da
copulette dipinte e mantenute da due colonne di marmo”. Dobbiamo
pensare che si tratti o di false cupole leggere come baldacchini oppure
di volte che richiamavano una cupola, come potrebbe essere una volta
a vela”. Oppure, si potrebbe ipotizzare una struttura come quella
della Cappella del Crocifisso della Basilica di San Miniato al Monte
dove le colonne visibili sono effettivamente due e non quattro, come
richiederebbe qualsiasi baldacchino. Comunque siano le cupole di
San Pietro, Santa Maria costituiva un’eccezione particolarmente
significativa avendo una cupola vera e propria che dominava sia lo
spazio interno che l'aspetto esterno dell’edificio.

Il secondo edificio concesso ai domenicani nella Costantinopoli
intramurale distava pochi metri da Santa Maria e prese il nome di San
Nicola (Figure 4 e 5)®. La chiesa fu conosciuta in vulgo come la chiesa
dei caffarioti (Kefeli o Kefevi in turco). Qui l'impianto e basilicale pero
le proporzioni marcatamente allungate e I’orientamento poco abituale
della fabbrica (Figura 6), sono fattori che hanno fatto ipotizzare agli
studiosi che si tratti di un edificio con un uso diverso, come potrebbe
essere per esempio un refettorio”. Dal punto di vista degli utenti, se
Santa Maria era frequentata dai pochi veneziani rimasti nella citta
intramurale insieme ai genovesi caffarioti, qui la composizione etnica
dei fedeli era ben piu complessa. L'edificio fu utilizzato per due secoli
sia da latini che armeni originari di Caffa, creando cosi una situazione
rara in cui due culti diversi dovevano condividere un unico tempio.

» ]l saggio piu esaustivo sulla chiesa e Bouras 2005. Si rimanda inoltre a MILLINGEN
1912, pp. 272-279.

%6 Anche la chiesa del convento dei benedettini, Santa Maria della Cisterna, aveva una
cupola, seppur di dimensioni molto modeste.

¥ Matteucci parlando di San Francesco, cita i baldacchini che coprivano gli altari;
quindi, possiamo pensare a un elemento simile anche per San Pietro. MaTTEUCCI
1967, p. 326.

% PaspratEs 1877, pp. 360-361; BELIN 1894, pp. 116-119; Parazzo 1951, pp. 13-14; Evice
1993.

¥ MILLINGEN 1912, pp. 253-260. Paspatés ne parla come il Monastero di Manuele
(Movn} Ttov MavounA).
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MONH TOY MANOCYHA | KE®PEAH MEEZTZHAI

Fig. 4. D. Galanakes, vista esterna I'ex chiesa di San Nicola, oggi Kefevi Mescidi ovvero
la Moschea dei Caffarioti (da PaspatEs 1877).

A

Fig. 5. Istanbul, I'ex chiesa di San Nicola, con il minareto aggiunto dopo il 1626 (foto di
Aras Neftci).



848 RAPPRESENTAZIONE, ARCHITETTURA E STORIA

= = = ]

Fig. 6. Pianta dell’ex chiesa di San Nicola (da GrossmanN 1966). L’abside e la meta
settentrionale della nave erano riservati ai cattolici mentre gli armeni possedevano la
meta meridionale.

Quali furono le dinamiche quotidiane di questa convivenza?
Tuglac elenca San Nicola tra le chiese armene non pit in uso (con il
nome di Surp Nigogayos, in armeno Unipp Ghinnuynu ) e suggerisce
che in quell’epoca l'edificio fosse diviso a meta, come a sottolineare
I'incompatibilita dei due gruppi®*. Tuttavia, non da ulteriori notizie
su come la divisione fosse risolta architettonicamente. Se I'edificio
fosse stato dimezzato con un muro a tutta altezza creando due spazi
totalmente separati, ne sarebbe derivata la necessita di due accessi
indipendenti. Se invece la divisione fosse garantita da un elemento
piu leggero ed eventualmente mobile, tale situazione avrebbe reso
impossibile la celebrazione simultanea di due messe. A mia conoscenza,

% TucGrac 1991, pp. 89-91.
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la relazione di Demarchis e 'unico documento che chiarisce i dubbi a
riguardo:

“[...] e longa quindici passi et larga 10, [nel]la quale anco vi e un’altra
nave, congionta insieme dell’istessa grandezza et lunghezza, et quando
officiano 1i Latini nostri, stanno li maschi nella prima gia detta nave, et
le donne nella seconda, et quando officiano I’Armeni li quali hanno la
seconda nave, nell’istessa seconda sono li loro maschi et nella n[ostra]
nave stanno le loro donne [...]”%.

In effetti, le dimensioni date da Demarchis corrispondono
esattamente alla meta della fabbrica ancora esistente. Inoltre, si riesce
a comprendere una doppia separazione per rendere la compresenza
dei due culti pit1 agevole. Da un lato I'edificio era effettivamente diviso
a meta e ognuna delle parti apparteneva a una comunita specifica.
D’altro lato le celebrazioni delle due comunita avvenivano in orari
alternati, in modo tale da sfruttare a pieno la massima capacita che
offriva la fabbrica. In questo modo la nave appartenente all’altra
comunita diventava temporaneamente il matroneo per accogliere le
donne del rito della messa in celebrazione. Dunque, si puo immaginare
che la divisione fosse ottenuta attraverso un elemento leggero, forse
una transenna. Parlando di San Pietro nel 1622, Demarchis descrive
che “nel fine della chiesa vi e un partimento di taule e gelosie sotto
e sopra conforme 1'uso del paese per le donne”*, dunque possiamo
ipotizzare un elemento simile per San Nicola. Tale uso e un aspetto
su cui Demarchis si sofferma in varie relazioni e che caratterizzera
l'architettura cattolica di Istanbul anche nei secoli successivi®.

San Nicola venne trasformata in moschea nel 1626 mantenendo il
nome con cui la chiesa era conosciuta in vulgo (Kefevi Mescidi). Secondo
Eyice, la decisione di conversione fu dovuta ai litigi sorsi tra i membri
armeni della chiesa®. Tuttavia, I'argomento di Eyice sembra poco
convincente perché nel Seicento litigi di varia natura che sorgevano
tra diverse comunita etno-religiose erano all’ordine del giorno pero

31 Relazione del Monsignor Demarchis del 1622 (SALT n° id. SPC0380102).
2. SALT n° id. SPC0380101.

3 Monsignor Pauli nella sua relazione del 1765 parla di un coretto riservato alle donne
in fondo alla nuova chiesa di Santi Pietro e Paolo (SALT n° id. SPC0380107). Quindi
si osserva la persistenza di questo elemento locale anche dopo la riedificazione.

3 Evice 1993, p. 518.
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non portavano facilmente a decisioni di questo genere. Oppure tali
liti possono essere state colte dalle autorita come un’occasione per
allontanare i latini dalla citta intramurale perché non assoggettati
alla legge ottomana. E significativo che le due chiese domenicane
di Edirnekap1 siano tra gli ultimi esempi a subire la conversione, a
distanza di quasi due secoli dalla conquista ottomana. Trattandosi di
un fenomeno oramai pressoché desueto nel XVII secolo, il fatto che
vengano trasformate in moschea due chiese latine nel giro di quattordici
anni sembra essere una scelta per nulla casuale. Tale situazione fa
pensare alla volonta di spostare i ‘“franchi’ verso Galata, allontanandoli
dalla citta intramurale dove risiedevano le tradizionali comunita
ottomane. Questo atteggiamento puo essere dovuto alla crescente
rivalita turco-veneziana che definiva 1I’Adriatico e I'Egeo proprio in
quegli anni, che ben presto porto i due stati alla Guerra di Candia
(1645-1669). A confermare questa ipotesi € la concessione ai medesimi
armeni di una chiesa bizantina poco distante dedicata a Sant’Eustrazio
(Ayog Evotpatiog, Agios Eustratios, in vulgo Aya Strati), i quali la
riconsacrarono con il nome di Sant’Arcangelo (Unipp <ptipnnuljutin,
Surp Hresdagabed)™.

4. 11 ritorno definitivo a Galata

Una volta persi i due edifici a Edirnekapi, a disposizione della
comunita dell’'Ordine dei frati predicatori rimase unicamente il
convento di San Pietro. Come a simboleggiare il ritorno definitivo
dei domenicani nella cittadella cattolica di Galata nel 1636, I'icona
di Odigitria vi venne trasferita con l'aiuto del bailo veneziano. Essa,
unendosi alle reliquie gia possedute, incrementd notevolmente
il prestigio del convento nonostante le dimensioni della fabbrica
architettonica.

Che ambiente e atmosfera trovaronoidomenicani quando rientrarono
definitivamente nel cuore cattolico di Istanbul? Innanzitutto, ci
dobbiamo soffermare sulla composizione etnica radicalmente cambiata
del quartiere. Dalla conquista ottomana fino ai primi anni del Seicento,
c’era stato un lento processo di spostamento dei veneziani insediati nella
citta intramurale verso Galata, addensandone maggiormente il tessuto

% TuGract 1991, p. 143.
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Fig. 7. Guillaume-Joseph Grelot, la veduta del Bosforo con Costantinopoli intramurale,
Galata (a destra) e Scutari (da Grerot 1680).

abitato (Figura 7)*. Inoltre, a partire dall’alleanza franco-ottomana del
1536, i francesi residenti a Istanbul erano diventati sempre pitt numerosi,
facendo assumere alla presenza cattolica di Galata un carattere
multietnico. Cionondimeno, gia dai primi anni della conquista, oltre
agli esuli dell’Andalusia, anche i sudditi musulmani ottomani avevano
iniziato ad abitare nel quartiere (35% di musulmani gia nel 1478 secondo
un registro fiscale®), con la crescente costruzione di moschee. Se alla fine
del Quattrocento vi era soltanto una moschea (I'ex chiesa domenicana),
alla fine del Seicento tale numero aveva raggiunto undici. Dunque, al
ritorno dei frati predicatori nel Seicento, Galata si presentava oramai
come un quartiere fortemente multietnico, dove circa la meta della
popolazione era di fede islamica e l'altra meta era composta dai latini,
greci, armeni ed ebrei. All'interno delle mura genovesi erano presenti 11
moschee, 4 chiese greche, 3 chiese latine e 1 chiesa armena®.

% Una testimonianza particolarmente significativa e quella del viaggiatore francese

Guillaume-Joseph Grelot, dove sia la citta intramurale sia Galata vengono
dettagliatamente descritte. Cfr. GReLoT 1680.

% Eldem nel riportare i dati mette in dubbio l'esattezza di tale registro. Tuttavia, e
innegabile il peso della presenza musulmana gia in quell’epoca. ELpem 1992, p. 59.

% Inumeri sono stati riportati dall’opera citata nella nota precedente. Sull'importanza

del quartiere per i greci, il testo pit1 esaustivo e certamente M&LLAs 2006.
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Anche dal punto di vista architettonico, alla fine del Seicento Galata
stavaoramaiassumendoil carattere diun quartiere predominantemente
ottomano®. Se agli inizi del Cinquecento essa si preservava in gran
parte come una tipica cittadella dell’Italia Settentrionale in pietra e
mattoni, alla fine del Seicento la situazione era assai diversa. Oltre ai
luoghi di culto, la crescita incessante della popolazione aveva portato
al riempimento degli spazi liberi con case lignee ottomane, creando
un cambiamento radicale nei materiali e forme dell’architettura
vernacolare®. Lungo il Settecento tale processo raggiunse il culmine,
conl'aggiunta di ulteriori dimore lignee e soprattutto con la costruzione
di numerose fontane nei vari punti del quartiere.

Fino all’incendio che brucio due terzi di Galata nel 1660, i religiosi
cattolici che dominavano tra le mura genovesi erano i francescani.
Essi oltre al convento di San Francesco (con le chiese di San Francesco
e Sant’Anna) possedevano le chiese di Santa Maria Draperis e
Sant’ Antonio*'. Dopo l'incendio del 1660, San Francesco e Sant’Anna
scomparirono definitivamente e Sant’ Antonio e Santa Maria Draperis
abbandonarono la Galata intramurale, spostandosi verso le altezze
delle vigne di Pera. Infatti, dal tardo Seicento fino alla fine del
Settecento, questa nuova zona si configuro come un’alternativa alla
storica Galata, diventando il nuovo quartiere “franco” della capitale
ottomana con le nuove ambasciate, scuole, chiese, ospedali ecc. I latini
e gli armeni furono i primi due gruppi etno-religiosi a trasferirvisi,
conseguentemente all'affermarsi di Galata come un quartiere
prevalentemente greco-ortodosso e musulmano*. Con questa nuova
estensione, avvenne anche un cambiamento linguistico per quanto
riguarda la toponomastica: Pera, che era il nome con cui gli italiani
si riferivano a Galata (quest'ultimo era il nome in greco e turco),
inizio a indicare esclusivamente la nuova estensione extra-muros. La
zona definita dalle mura genovesi invece, inizid a essere chiamata

¥ Per un panorama sintetico sullo stato in cui si trovava Galata dopo la conquista
ottomana e le trasformazioni architettoniche e sociologiche avvenute nel nostro
periodo di interesse, si rimanda a Kusan 2017, pp. 267-272. Pili genericamente
sull’ottomanizzazione della citta invece, si veda Ibid., pp. 273-287.

% Per un’analisi piu dettagliata, si veda OrLaNDI 2019.

# Sant’ Antonio fu gestita dai frati minori conventuali proseguendo la sua attivita fino
al 1636. Per ulteriori informazioni si rimanda a Marmara 2003.

2 Anche Eldem si sofferma su questa questione, cfr. ELbEm 1992.
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Galata anche in italiano®. Quindi Galata e Pera che erano due nomi
che indicavano lo stesso luogo, iniziarono a essere utilizzati per due
zone distinte con accezioni diverse. Pera divento sempre di piu il
quartiere “alla moda’ grazie alle ambasciate delle nazioni occidentali
che vi si trasferirono e Galata rimase ancora in forte contatto con il
porto e gli altri quartieri della Costantinopoli ottomana. In questo
panorama, essendo rimasto in loco, il convento domenicano divento
effettivamente il testimone pitt vivo della storia latina di Galata.

Dal punto di vista degli spostamenti verso le altezze di Pera, il
momento chiave fu 'anno 1678, quando presso 'ambasciata francese
venne fondata la chiesa di San Luigi dei Francesi dai frati minori
cappuccini*. Precedentemente a questo esempio, 'arrivo di un nuovo
ordine cattolico nella Costantinopoli ottomana era avvenuto sempre
stabilendosi in edifici gia esistenti®. I cappuccini arrivarono costruendo
un edificio ex-novo a Pera, e questa eccezione e chiaramente dovuta
ai privilegi concessi alla nazione francese. La Francia divento sempre
piu influente sulle dinamiche commerciali, politiche e culturali del
Levante assumendo un ruolo simile a quello che aveva occupato per
secoli la Serenissima. Come gli altri ordini cattolici presenti a Istanbul,
anche i domenicani strinsero i rapporti con la corte francese. Gia nel
1604-1605 un firmano di Ahmed I ordinava che la Chiesa di S. Pietro
fosse destinata ai membri dell'ambasciata francese quando il convento
era ancora sotto la protezione veneziana*. Verso la fine del Seicento,
il convento domenicano passo sotto la protezione francese, quando
sorsero dispute tra i medesimi frati predicatori e Venezia.

Grazie a tutta una serie di vicende fortunate e meno fortunate che
abbiamo visto, i domenicani si trovarono a essere 1’ordine cattolico
dominante nella tradizionale cittadella franca di Galata, a distanza di
un ventennio dal rientro definitivo. La protezione francese, la vicinanza
con le autorita ottomane e veneziane, fecero del Convento dei Santi
Pietro e Paolo un nodo importantissimo della vita politica, religiosa,
culturale e artistica di Istanbul. Il ricco patrimonio documentario che

#  GIrarpELLI 2017, pp. 104-105.
#  GIrarpELLI 2005, p. 239.

®  Per esempio, Santa Maria della Cisterna (detta San Benedetto) costruita dai
benedettini nel 1427, venne affidata ai gesuiti nel 1583 e poi ai lazzaristi nel 1783.

% Una fotografia del firmano con la traduzione francese e conservata al SALT Research,
n® id. SPC02701.
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I'archivio del convento possiede € una risorsa ancora scarsamente
esplorata. Numerosi documenti concernenti i due secoli successivi
del dominio ottomano offrono ulteriori indizi preziosi per capire le
dinamiche sociali, urbane e architettoniche di Istanbul attraverso la
presenza domenicana.
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Dominicans in the social, cultural, and
architectural life of Istanbul throughout

the first two centuries of the Ottoman rule
(1453-1660): historical evidences from the
Dominican Conventual Archive in Galata

Alper Metin

Focusing on the church buildings used by the order, this essay explores
how the Dominican presence in the Ottoman capital depended
on the political and military context of the Early Modern Eastern
Mediterranean. Even though losing the monumental 14th-century
St. Paul’s Basilica in Galata a short while after 1453, the Preachers
were soon granted by the Sublime Porte two Byzantine structures
in Edirnekapi, turning them into the only Catholic order within the
intramural part of the city. The reason of this unusual concession, which
permitted them to extend their area of visibility, was the conquest of
Caffa in 1475, a former Genoese possession whose main church was
officiated by the same order. Thus, Dominicans became responsible
for the Catholics coming from Caffa, resettled by the sultan alongside
the Theodosian walls. The two buildings were named respectively
St. Mary of Constantinople and St. Nicholas. The former preserved
a much-venerated icon from Caffa and the latter was surprisingly
destinated both to the Catholic and the Armenian newcomers. In 1636,
the aforementioned structures being confiscated, the Dominicans
had to relocate permanently to Galata where only a small convent
dedicated to St. Peter was established in 1475. Dominicans and
Franciscans coexisted in the area from 1636 till the Fire of Galata in
1660, when the latter left the intramural Galata moving their churches
to the flourishing Pera hills. Thanks to archive documents, this study
discovers how the exceptional and difficult coexistence between the
Catholics and Armenians at St. Nicholas was managed and how the
presence of different Catholic orders in Istanbul reflected the complex
panorama of interrelations between the Ottomans and Western
European powers such as France, Venice, Genoa, and Rome.
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